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Me siento muy honrado haber recibido la invitacion de hablar en esta oportunidad
sobre el tema de “La Mision de la Iglesia Luterana en América Latina,” y agregué como
parte del titulo las palabras: “Andlisis del Pasado y Perspectivas Hacia el Futuro” o sea,
(,como nos puede informar la historia? Siento que este tema no debe ser definido por una
persona de afuera, por un Norteamericano (atn que hay 25 millones de habitantes
latinoamericanos en Los Estados Unidos ahora, algo que estd influenciando
tremendamente la cultura y sociedad norteamericana en los dltimos afios). Sin embargo,
comenzamos reconociendo que los que deben, y tienen que, definir la misién de la iglesia
luterana en Latinoamérica son, por supuesto, los luteranos latinoamericanos mismos. As{
que, lo que hago hoy y mafana al abordar este tema, espero que lo tomen como algunos
apuntes y observaciones, por decirlo asi, de afuera, y no como, por supuesto, la definicién
autoritaria de la mision de nuestra confesion al nivel latinoamericano. También, quiero
que nuestro tiempo juntos sea tiempo de didlogo, de conversacion, de reflexién para que
entre nosotros los participantes lleguemos a posturas, conclusiones, definiciones, y hasta
planes y estrategias concretas en cuanto a la mision de nuestra querida iglesia luterana en
Latinoamérica.

Para comenzar, podemos reflexionar sobre el titulo del tema asignado. “La
mision de la iglesia luterana en América Latina.” ;A qué nos referimos con la frase
preposicional “. . . en América Latina”? |(Estamos hablando de la mision en América
Latina de la iglesia luterana? O, ;debemos estar conversando sobre la mision,
dondequiera en el mundo que se lleve a cabo, de la iglesia luterana en Latinoamérica?

Posiblemente podemos considerar el tema de ambas perspectivas, sin embargo,
creo que la manera de verlo més adecuada, al fin y al cabo es la segunda, es decir, que
debemos hablar de la misidn, en todas partes del mundo, inclusive Latinoamérica, de la
Iglesia Luterana en América Latina (No sé€ cudl era la perspectiva que tenia en mente el
Rev. Winterle cuando me asigné este tema). La verdad es que la Iglesia Luterana en
Latinoamérica, como la iglesia a través de los siglos, y la iglesia en todas partes del
mundo, tiene la responsabilidad de ser sal de la tierra y luz al mundo, proclamando el
evangelio en palabra y obra, segtin la instruccion dada a los primeros discipulos en aquel
monte de Galilea, instruccién que tiene validez para todos los cristianos, inclusive la
iglesia luterana en América Latina, de hacer discipulos a panta ta ethne.

Por otra parte, es cierto que vale la pena pensar en la mision, especificamente en
América Latina, de la iglesia luterana. Es también un tema bien amplio porque no
estamos hablando de una regién donde no se ha escuchado el nombre de Jesucristo.
Estamos hablado de una parte del mundo donde el nombre de Jesus ha sido proclamado
durante cinco siglos. Ahora, es cierto que se dice que la primera iglesia luterana, y
protestante, en las Américas fue establecida cuando Carlos V, por la necesidad de fondos
en los afios 1530, entregd a la familia Welser el derecho de explotar la region de



Venezuela (Blank, 158). La evidencia es poca que habian establecido una iglesia
luterana en Maracaibo, como se dice a veces, o que los Welser atin eran en verdad
luteranos. Sin embargo, aun que fueran luteranos, y aun que fuera establecida una iglesia
luterana, hoy en dia no hay ningin remanente de aquella iglesia. Si fue establecida,
sobrevivié poco tiempo, pues las actividades de los Welser en Venezuela s6lo duraron
unos pocos anos.

Sin embargo, vale la pena pensar en la mision de la iglesia luterana en América
Latina, en un contexto donde Cristo ha sido proclamado durante ya 500 afios. ;Qué debe
ser nuestra postura como una confesion cristiana que ha llegado recientemente a
Hispanoamérica? ;Cuadl es nuestra actitud frente a un contexto tremendamente
influenciado por la Iglesia Catdlica Romana? ;Cémo podemos ser luz para los
latinoamericanos? O, ;debemos estar aqui? O, si estamos aqui, ;debemos limitar
nuestras actividades para no ser culpables de proselitismo? ;Qué impacto podemos
esperar tener, pues somos pocos relativamente?

Creo que para comenzar a reflexionar sobre nuestra misién como luteranos en
América Latina, seria bueno primero considerar algo de la historia del contexto que
estamos viviendo. Se dice que los que no conocen la historia estdn condenados a repetir
los mismos errores. Creo que al considerar algunos factores histéricos en cuanto a la
evangelizacion de Hispanoamérica, podemos entender mejor cOGmo nosotros encajamos
hoy en dia.

Descubrimiento, Conquista y “Evangelizacién”

El centavo de Guatemala lleva la imagen de Fray Bartolomé de las Casa, asi
proporciondndole el reconocimiento y el honor dados a casi ningtn otro espanol—héroe
nacional. La historia del descubrimiento y la conquista del “Nuevo Mundo” por los
espaioles y portugueses es un tema de controversia y debate hasta hoy en dia, que tiene
interpretaciones que corren de un extremo al otro. Algunos ven una causa noble y
honrada en la conquista, en la cual hombres, motivados por la Gran Comision de hacer
discipulos a todas las naciones, esperaron llevar el evangelio de Jesucristo a gente que
vivia en la oscuridad. Otros, llamandola, cémo la llaman los Guatemaltecos, una
invasion, la ven como el colmo de la maldad e injusticia humanas, en el cual los
espanoles infligieron dafno y destruccion desmesurados a sus préjimos con el propdsito
unico de sacar ganancia econdmica.

El Dr. Justo Gonzélez ha sefialado que habia muchos sacerdotes y monjes
catdlicorromanos quienes lucharon incansablemente para proteger a la gente indigena en
las Américas—quienes abogaron por ensefianza y predicacion y persuasion suave, en
lugar de la espada, como medio de comunicacién del evangelio—quienes condenaron la
practica de esclavizar o matar a la poblacion nativa (Gonzalez 1998). En todo esto, uno
de los personajes mds fascinantes e importantes es Bartolomé de las Casas.

Las Casas: El “Procurador” de los Indios
Tal como en la variedad de entendimientos respecto a la conquista misma, los

historiadores han interpretado y juzgado a Las Casas de muchas maneras, tanto de
manera favorable como de manera severa. Los Guatemaltecos lo llaman el “Procurador



de los Indios,” y el “Apdstol a los Indios” (Jones 122), quien, como un monje
dominicano, y por un tiempo el Obispo de Chiapas, trabaj6 incansablemente por mas de
cincuenta afios como cruzado a favor de los derechos de los indigenas de las Américas
(Jenks, 12). Las Casas abogé por la evangelizacién de la poblacién nativa por medios
pacificos. Estaba en contra de la préctica de los Franciscanos de bautizar a todo el
mundo sin hacer muchas preguntas, o sin ensefiar nada, o aun al punto de la espada. Al
contrario, Las Casas insistié que el bautismo de los indigenas debe llevarse a cabo sélo
después de una instruccién cuidadosa sobre las doctrinas fundamentales de la fe cristiana.
Una obra que espero estudiar de la perspectiva misiolégica algin dia es el documento que
escribi6 en 1534, llamado: La Unica Manera de Atraer a Todos a la Verdadera Religion.

(Descripcion de su llegada a Sacapulas, Quiché, Guatemala)

Las Casas fue contempordneo de Martin Lutero, y es interesante notar varios
aspectos paralelos entre la vida de Las Casas y la vida de Lutero. Por ejemplo, los dos
hicieron visitas a Roma (Las Casas en 1507 y Lutero en 1510) y fueron escandalizados
por la opulencia y corrupcién que vieron alld; los dos experimentaron una “primera” y
una “segunda” conversion, experiencias que les influenciaron durante largos afos; los dos
tuvieron que buscar la proteccion de las autoridades civiles; los dos fueron idealistas en
sus expectativas; los dos demostraron valor y audacia; los dos fueron escritores prolificos
(aun antes de la invencion de computadoras o siquiera maquinas de escribir), y
aprovecharon de manera muy eficaz la nueva invencion: la imprenta; los dos participaron
en debates histéricos importantes; los dos fueron muy influenciados por el humanista
Erasmo (Keen, 9); los dos estudiaron leyes; y, los dos se convirtieron en monjes como
resultado de experiencias traumaéticas.

Sin embargo, para nuestro propdsito de estos dias, es interesante notar una de sus
historias mas intrigantes que Las Casas relacionaria. Las Casas escribié un documento
llamado: La Brevisima Relacion de la Destruycion de Las Indias (a pesar del titulo, el
documento es de 1119 folios en tres tomos). Cuenta la historia de la muerte en la fogata
de un cacique que se atrevié con tomar armas en contra de los espafoles:

Mientras el cacique estaba en medio de las llamas de la fogata, atado a un palo, un
cierto fraile, de gran piedad y virtud, tomo sobre si la iniciativa de hablarle de
Dios y nuestra religion, y asi comenz6 a explicarle algunos articulos de la fe
catélica, de la cual el cacique nunca habia escuchado antes. El fraile le prometi6
al cacique la vida eterna si creyere, y le amenazé con tormenta eterna si
continuara con su infidelidad obstinada.

Hatuey, reflexionando sobre el asunto, tal como fue posible dado el lugar y la
situacion en la cual se encontraba, le pregunt6 al fraile si la puerta del cielo estaba
abierto también a los espafoles; y cuando el fraile le contest6 que aquellos
espaioles que eran buenos pueden tener esperanza de entrar alld, el cacique, sin
mas deliberacion, le dijo que no tenia ganas de ir al cielo, por temor de
encontrarse alld con hombres tan malos, sino que més quisiera escoger al infierno,
donde posiblemente seria librado de la molestia de ver a tales personas tan malas
como son los espafioles (citado de Jenks, 19).



Segutn Las Casas, tales fueron la metodologia y el resultado de la
evangelizacion espafiola de los Indios Occidentales.

500 Afios Aun Presentes

Ahora, sé que mi tema debe ser la mision de la iglesia luterana en América Latina
hoy en dia, en el siglo XXI. Posiblemente se preguntan ;Porqué hablar tanto de alguien
que vivié hace 500 afios? ;Qué tiene que ver con Latinoamérica hoy? Pues, sugiero que
lo que pas6 hace 500 afios tiene mucho que decir en cuanto a la situacién del cristianismo
en América Latina hoy, y que puede y tiene que informar nuestras estrategias mientras
pensamos en la misién de Dios a América Latina. Creo que los eventos de hace 500 afios
estan presentes en las mentes de la mayoria de los Latinoamericanos.

Por ejemplo, cada afio en Guatemala, el ejercito honra a todos los que, en la
historia del pais, han perdido sus vidas en servicio a la patria. Tienen un dia especial para
conmemorarlos, y en ese dia se lee una lista de todos los soldados quienes murieron en
batalla, en toda la historia del pais. Cuando los oficiales y soldados y dignatarios estan
todos reunidos en el campo de desfile, ante el presidente y otros dignatarios, el primero
nombre, del primer soldado caido, es de Tectin Uman, el cacique indigena Quiché que
fue matado por el conquistador Pedro Alvarado durante una batalla decisiva cuando los
espaioles finalmente dominaron. La figura de Tecin Uman estd en el billete de un
quetzal, a propdsito. No verdn que honren a ningin conquistador de tal manera, con la
excepcion de Las Casas. Y mucho menos a Cristébal Colon.

(Qué Clase de Evangelizacién?

Ahora transportémonos algunos 500 afos hacia adelante, hasta el afio 1992, los
500 afios desde que Cristébal Colén cruzé al océano para descubrir el “Nuevo Mundo.”
Para conmemorar los 500 afios de la conquista, la Iglesia Cat6lica Romana habia puesto
grandes cruces de cemento por todas partes en el pais, especialmente en las carreteras
principales. Las cruces fueron pintadas de color blanco, y tenian estas palabras puestas:
“500 Afos de Evangelizacion en el Nuevo Mundo.” Evidentemente no les importaba
que las Américas ya existian antes de la llegada de los espanoles, y que habia sociedades
muy avanzadas durante siglos antes que llegaran los espafioles, de todos modos lo
designaron “‘el Nuevo Mundo.”

Lo interesante es que en un lugar bastante transitado un grupo de gente indigena
habia puesto un gran letrero que no decia “500 ainos de evangelizacién,” sino “500 afios
de resistencia pasiva,” e incluy6 una cita del escrito antiguo de los Maya, el Popol Vuh,
que dijo: “Que todo hombre se levante.” Uno tiene que preguntar, ;qué clase de
evangelizacion se llevo a cabo?

Ahora, atin mds recientemente, en este afio, habia una gran tension en la ciudad de
Coroa Vermelha, el lugar donde el explorador Pedro Alvarez Cabral por la primera vez
desembarcé en la terra firma de lo que hoy se conoce como Brasil. La primera misa fue
recitada alld en el afio 1500. El presidente Cardoso de Brasil habia mandado que se
construyera una cruz grande, de hierro, en el sitio, y planearon una dedicacién y
conmemoracion en aquel lugar en abril de este afio, para conmemorar los 500 anos.
Supuestamente atn el presidente de Portugal, también el rey de Espaia, iban a estar



presentes. Sin embargo, los indigenas no dejan de molestar. Algun grupo de gente
indigena del drea planific6 su propia conmemoracién, y construyd su propio monumento
a la par del monumento hecho por el gobierno. Este otro monumento de los indigenas es
para conmemorar 500 afios de resistencia. Desafortunadamente la policia destruyo el
monumento dos veces, pero esta gente simplemente volvié a construirlo de nuevo.

Si leyéramos las estadisticas que David Barret publica acerca del estado de
cristianismo alrededor del mundo, creeriamos que en verdad, América Latina es 90 o 95
por ciento cristiano. Aun algunas publicaciones del sinodo de Misuri han tenido cifras
semejantes. La idea es que basicamente nacer en América Latina es nacer cristiano. Tal
perspectiva es basada en lo que podremos llamar “el modelo “cristiandad.”™

(Cristianismo o Cristiandad?

El te6logo Latinoamericano René Padilla describe dos modelos para la existencia
de la iglesia cristiana en América Latina: Habla del “modelo cristiandad,” y el “modelo
iglesia” (Padilla 1999, 175). En definirlo asi, sigue a Pablo Richard quien dice que
cuando hablamos del modelo cristiandad estamos hablando de una relacion entre la
iglesia y la sociedad civil en la cual el estado es el mediador principal. Este es el sistema
que ha funcionado en América Latina por 500 afos. Quiere decir que la iglesia ha
podido, de alguna manera, en maneras diferentes durante la historia de Latinoamérica,--
pero la iglesia ha podido encontrar su existencia, dominio y sostenimiento a través de su
relacidn dnica con el estado, sea esta relacion solamente implicita o sea abiertamente
institucionalizada. Quizd una manera més sencilla de decirlo es que “cristiandad” es el
resultado cuando se utiliza poder mundano, en lugar del poder del evangelio, para
convertir a personas a la fe cristiana.

Padilla, y creo que tiene razon, dice que la era de la cristiandad finalmente se ha
terminado:

Si hay algo especialmente dificil de aceptar para la jerarquia de la Iglesia Catdlica
Romana en general, es que la unidad de la cristiandad colonial, impuesta por
fuerza, con armas, es historia del pasado, y que este continente ya no es, si es que
alguna vez lo fue, un continente Cat6licorromano (Padilla 1999, 169).

Padilla sigue sefialando que la conquista espafiola fue un proyecto politico
religioso inspirado por el ideal de establecer en el Nuevo Mundo un reinado cristiano
bajo el poder de los soberanos catdlicos y el poder del papa. Esto fue el suefio de los
conquistadores, y para realizarlo, dependian del apoyo del Imperio espafiol (Padilla 1999,
169). Creo que fue Eugenio Nida quien sefial6 que la cristiandad y el cristianismo no
son la misma cosa.

La Espada y la Religiosidad Popular

En analizar este tema el Dr. Roberto Hoeferkamp ha comentado que, hasta cierto
punto, la religién y la cultura son dos caras de la misma moneda. Todo pueblo siempre
ha sido y sigue siendo religioso de alguna manera. En América Latina, por siglos se ha
dicho, y todavia se dice a menudo, que ser latinoamericano es "ser catélico." Simén



Bolivar, el gran libertador sudamericano dijo que los habitantes de América Latina
"hablan espaiol y rezan a Cristo." Por supuesto se referia al Cristo en su ropaje
catdlicorromano popular. Todos reconocemos que el catolicismo popular en
Latinoamérica es una mescolanza compuesta de varias influencias.

Por un lado, se introdujo el catolicismo espafiol, que tampoco es quimicamente
puro, sino una mezcla del catolicismo de Roma y la religiosidad mora, islamica.
Inclusive, Blank, en su libro Teologia y Mision en América Latina, propone que el
fatalismo que se dice que caracteriza la cosmovision catélicorromana en América Latina
tiene, por lo menos en parte, sus raices en la influencia de la religion de los moros--algo
que influencié la cultura espafiola durante su época de ser conquistados y no los
conquistadores. Podemos mencionar que en Guatemala todavia se ven en los pueblos la
danza que retrata la lucha entre los espafoles y los moros. Esto, también, sugiere que el
llamado fanatismo del catolicismo espafiol se debe en gran parte a la militancia de los
cristianos espaiioles de la Reconquista que peleaban contra los moros y forzaban a los
vencidos a convertirse al catolicismo.

John MacKay, en su libro clasico, El Otro Cristo Espaiiol, demuestra la
importancia de este echo para entender la historia espiritual de Espafia y Hispanoamérica.
MacKay escribi6 que la Iglesia Catélica Romana que acompaii6 a los conquistadores
espanoles en el siglo dieciséis "fue la iglesia de las cruzadas, con una misién relacionada
intimamente a la conquista militar y coherente al “alma Islamica” de estos
conquistadores." Para MacKay, la conquista fue la dltima cruzada "en la cual la espada y
la cruz formaron una alianza ofensiva para llevar el cristianismo, o sea, lo que se
consideraba el cristianismo, a tierras fordneas." Padilla agrega que esta "evangelizacion"
fue "llevado a cabo a un costo ético incalculable."

Por otro lado, la imposicion de la version espafiola del cristianismo result6 en que
las antiguas creencias fueron obligadas a sumergirse. O sea, las creencias de las antiguas
religiones, tanto de los indigenas de América como de los de descendencia africana,
todavia desempefian un papel muy importante, aun que de modo sumergido o medio
escondido. Para no mencionar tantos ejemplos, es bien conocido que la célebre Virgen
de Guadalupe tiene por detrds la diosa azteca Tonantzin quien se veneraba en la loma de
Tepeyac, el sitio donde supuestamente la Virgen morenita apareci6 al pobre indigena
Juan Diego. Para ver mds explicacion e informacion, recomiendo que vean el resumen en
el libro de nuestro amigo, Rodolfo Blank. En general, se puede notar el énfasis en el
sufrimiento y los dolores del Cristo de aspecto tristisimo, que suda gotas de sangre y cuyo
cuerpo se halla bafiado de sangre. Religién como alivio y como catarsis--he aqui el
sentido de catolicismo popular de América Latina.

Hoeferkamp dice, y creo que tiene razén, que la religiosidad popular
catdlicorromana en América Latina es una religion sin fuertes nexos con la ética y la
moral cristianas. El dice, "es sobre todo una religién egocéntrica, una religién que
satisface las necesidades sentidas por los fieles."

Lo que Padilla plantea es, esencialmente, creo yo, la misma cosa que Bartolomé
de las Casas sefial6: que la gente en verdad no puede ser evangelizada a través del poder
mundano, sino que la evangelizacion debe realizarse a través del evangelio, por la
palabra. El reino genuino de Dios es establecido por la palabra y dinicamente por la
palabra, como dice Pablo: "Asi que la fe es por el oir, y el oir, por la palabra de Dios"
(Romanos 10:17). El resultado de cualquier otro método de evangelizacion o intento de



establecer la iglesia por el poder de la espada no ha logrado y no logrard, como dice
Padilla, la evangelizacién genuina de América Latina; sino que la imposicién del
evangelio por fuerza ha resultado en lo que €l llama "religiosidad popular" (Padilla 1999,
164).

La "Nueva Evangelizaciéon" y la Cristiandad

Es interesante notar que aun la Iglesia Cat6lica Romana se ha dado cuenta de la
necesidad de una nueva evangelizacion frente a tal situacion. En el Consejo Episcopal
Latinoamericano (CELAM), celebrado en Rio de Janeiro en 1955, se reconocio la
necesidad de una reevangelizacion. La Iglesia Catélica Romana ha iniciado varios
programas para profundizar la ensefianza y sus raices al nivel latinoamericano. Sin duda,
la vision que tenian y tienen algunos lideres catdlicos, al hablar de la nueva
evangelizacion, es de predicar el evangelio. Y en la segunda Asamblea General del
Consejo Episcopal Latinoamericano, celebrado en Medellin en 1968, habia un intento de
hacer un cambio de direccion que afecté todo aspecto de la vida y mision de la Iglesia
Catolica Romana. Algunos piensan que fue el cambio de perspectiva mds importante de
toda la historia de la Iglesia Catdlica en América Latina, en el cual legitimidad fue dada a
la teologia de la liberacion y el concepto de la opcién preferencial por los pobres.

A pesar de las proclamaciones de Medellin, sin embargo, se puede observar que
en los dltimos treinta y dos afios, con excepciones, sin duda, la jerarquia de la Iglesia
Catdlica Romana no ha abandonado su suefio de un continente latinoamericano
catdlicorromano. En este sentido, José Miguez Bonino observé en 1995: "Me parece a
mi que la proyeccion principal de la Iglesia Catélica Romana vuelve hoy en dia, con unas
variaciones, a la postura tradicional" (citado en Padilla, 171). La verdad es que la
jerarquia de la iglesia, especialmente el Papa Juan Pablo II sigue siendo asociada con las
fuerzas politicas conservadores. René Padilla dice que varias veces el Papa ha
demostrado su "opcién preferencial por los obispos quienes se comprometen a la posicién
tradicional" (171). La verdad es que la iglesia todavia recurre a métodos para obtener o
mantener su poder politico, apoyando grupos como Opus Dei, demandando de los
gobiernos privilegios especiales en cambio de apoyo politico, esforzdndose para controlar
el sistema de educacion publica y de bienestar social, haciendo campanas para
institucionalizar nuevamente la educacion religiosa, y campafias fuertes y criticas duras
en contra de "las sectas fundamentalistas," y otros sefiales que demuestran que la Iglesia
Catolica Romana quiere asegurar su poder politico.

El nuevo documento del Consejo Episcopal de América Latina, llamado
Jesucristo, Vida Plena para Todos: Plan Global en la Aurora del Tercer Milenio, da el
plan oficial de la Nueva Evangelizacién. El documento reconoce la crisis que la Iglesia
Catolica Romana se estd enfrentando, y habla de factores tales como la falta de
sacerdotes, el pluralismo religioso, un individualismo que caracteriza la espiritualidad de
las sectas, y la secularizacion creciente que se manifiesta en América Latina. Por
supuesto, la preocupacién mayor son las cantidades grandes de fieles quienes estan
abandonando la Iglesia Romana para acudirse a los grupos evangélicos, neo-
pentecostales.

Ha habido muchas noticias sobre el hecho de que representantes de la Federacion
Luterana Mundial y el Vaticano afirmaron la Declaracion Conjunta sobre la



Justificacion en Octubre del afio pasado. Aun que nosotros no quedamos muy
convencidos, se vio como un logro importante en el didlogo ecuménico. Sin embargo,
con la publicacion hace unos dias de la declaracion, "Dominus lesus" (sobre la Unidad y
Universalidad Salvifica de Jesucristo y la Iglesia), los que sintieron la euforia del
ecumenismo ahora sienten defraudados, pues el documento afirma inequivocamente que
sOlo la Iglesia Cat6lica Romana salva, y que las otras confesiones son deficientes, o sea,
de segunda clase, y que ni son iglesia propiamente hablando. Un pastor de Brasil
comentd: "No se necesita mucho esfuerzo de reflexion para advertir que, en el horizonte
del mundo, las sombras inquisitoriales, caracterizadas por el absolutismo y la intolerancia
otra vez estan al acecho" (ALC, 13 de septiembre).

Mi teoria es que el abandono de los miembros catdlicos, que le preocupa tanto a la
jerarquia de la Iglesia Catdlicarromana se le debe més que nada al autoritarismo y
centralismo que han caracterizado la iglesia por siglos. Es obvio que en el mercado
religioso de hoy en dia en América Latina, donde uno puede encontrar comida de todo
gusto, que Catdlicorromanismo esta llegando a ser simple y sencillamente una entre
muchas opciones religiosas. Y para que la Iglesia Catélica Romana se tome en cuenta,
tendrd que ser sobre la base de su "poder de conviccién," y no el poder de coaccién de la
espada.

Desafortunadamente, la Iglesia Catdlica Romana, y especialmente la jerarquia, ve
la Nueva Evangelizacién como un método para recuperar tierra que ha perdido y regresar
a los viejos tiempos. En otras palabras, el propdsito de la Nueva Evangelizacion ha
cambio de lo que era la vision de algunos--de predicar el evangelio--ha cambiado en
intentos de la jerarquia de utilizar su poder e influencia mundana para derribar los
movimientos que estdn en competencia, insistiendo en que son "religiones fordneas" que
vinieron "de afuera." Creo que podemos ver que para muchos latinoamericanos, la
llegada de los primeros conquistadores hace 500 afios, acompafiados por sus monjes y
sacerdotes, pudiera haber ocurrido en el afio pasado, o ayer. La Iglesia Cat6lica Romana,
también, debe reconocer que, en la mente de muchos latinoamericanos, es tanto una
religion implantada como el protestantismo, o neo-evangélicalismo, o inclusive el
mormonismo o isldm.

Todo esto, lo que he dicho respecto a la Iglesia Cat6lica Romana, no viene de
prejuicios anti-catélicos, sino que lo digo como analisis de los hechos, un anélisis que nos
ayuda a reflexionar sobre el contexto y donde nosotros nos encajamos en tal contexto. Y
repito lo que dije antes, que el modelo "cristiandad" ya va desapareciéndose, para ser
reemplazado por un modelo "iglesia" o "cristianismo."

Los Movimientos Evangélicos Crecientes

La otra potencia religiosa que se encuentra en el horizonte latinoamericano es el
protestantismo militante--los movimientos neo-pentecostales y evangélicos. Guillermo
Taylor reporta algo que todos nosotros reconocemos, que indiscutiblemente los
evangélicos son una fuerza mayor en América Latina hoy, y su crecimiento no se detiene.
Segtn las estadisticas, mientras habia posiblemente 50,000 evangélicos en el afio 1900 en
toda América Latina, en 1993 habia 16,177,812 de evangélicos comulgantes, con una
comunidad de casi 52 millones, que representa casi 12 por ciento de la poblacién. Se
calcula que este nimero ha crecido a casi 27 millones de miembros comulgantes en el



afio 2000, con alrededor de 80 millones que componen la comunidad evangélica (Taylor
1996, 461). jCon razén la Iglesia Catdlica Romana estd asustada!

El movimiento evangélico ha tenido su comienzo con la obra misional realizada
por denominaciones protestantes de los Estados Unidos, aunque habia ya algunas iglesias
protestantes inmigrantes. Luego aparecieron las misiones independientes que vinieron, y
luego los neo-pentecostales. Sin embargo, el crecimiento mds dramatico ha sido el
resultado de lo que se ha llamado la quinta ola. En los primeros cuatro olas la
participacion de misioneros de afuera fue predominante, pero tltimamente el crecimiento
mayor se encuentra en las iglesia evangélicas independientes "de todo tamafio, doctrina y
estructura eclesidstica, y los lideres y duefios son gente nacional," como sefiala Guillermo
Taylor (463).

De modo general, se puede decir que estos grupos son inspirados por los ideales
del evangelicalismo militante del siglo XIX, tal como se practicaba en los Estados
Unidos. Algunas caracteristicas son el individualismo religioso pietista y aquel
entusiasmo religioso que insiste en que "se experimente" de modo emotivo la conversion
y el nuevo nacimiento. El sinergismo, es decir, la teologia de la decision individual se
destaca. En Guatemala, por lo menos, casi siempre cada celebracion de adoracién no
puede terminar hasta que se les extiende a los participantes inconversos, o 1os que no
estdn seguros de su salvacion, la invitacion de levantarse, pasar adelante y aceptar y
entregarse a Cristo. Hoeferkamp acusa a estos grupos de un tipo de devocién y piedad
individualistas, que no se goza de un sentido histdrico de lo que es la iglesia de Cristo, de
un tipo puritano de moralismo y legalismo, una falta de énfasis en los sacramentos, un
biblicismo rigido legalista, y por supuesto, una aversién y repugnancia a todo lo que
"huele a catdlico."

Sean lo que sean sus tendencias teoldgicas y de praxis, la verdad es que su
crecimiento es impresionante. Hay varios factores, sin duda, que contribuyen al
crecimiento de estos grupos neo-evangélicos. La perspectiva de la Iglesia Catdlica
Romana es interesante. Segin una tesis del doctorado aceptada por la Facultad de
Teologia de los Padres Jesuitas en Frankfurt, Alemana, el movimiento evangélico en
América Latina se debe a un "plan global con prioridades y tacticas bien definidas para la
conquista tanto religiosa como politica de los paises latinoamericanos" (Galindo 1992,
78). El hecho de que esta tesis ha sido publicada por el Consejo Episcopal de América
Latina demuestra la seriedad con la cual los obispos catdlicos ven esta posibilidad.

En verdad, sin embargo, el crecimiento tiene que ver con otros factores, tales
como la desilusion y resentimiento hacia la Iglesia Cat6lica Romana y la busqueda de
alternativas; el deseo de la gente de expresar su libertad religiosa en un vacio dejado por
el pluralismo; la pobreza e inseguridad que siente la gente acerca del futuro lleva a la
bisqueda de repuestas mas adecuadas; el uso de los evangélicos de los medios masivos
de comunicacidn; la movilizacién de los laicos en la obra de la iglesia; y una
contextualizacién del evangelio, con liderazgo nacional. Sobre este Gltimo punto es
interesante notar que en Guatemala hay s6lo unos 750 a 800 sacerdotes catdlicos, y 600
de ellos son extranjeros. Creo que sélo Dios sabe cuantos miles de pastores evangélicos
hay en Guatemala.

La Tentacion Constantiniana



Tradicionalmente, los evangélicos, especialmente los protestantes mds
tradicionales, en América Latina han mantenido una distancia sana de la politica. Sin
embargo, esto se estd cambiando también, con algunos partidos evangélicos surgiendo.
Creo que, también, la tentacion es de creer que es posible establecer el reino a través de
poder politico. El problema es que se supone que hay una sola "doctrina social" que
todos los evangélicos deben aceptar y un partido politico por el cual todos los evangélicos
deben votar, con el resultado de crear division en las iglesias, como ya a ocurrido a veces.
Tenemos ejemplos, una vez mas, del peligro de la actividad evangélica en la politica de
Guatemala, donde los politicos evangélicos han caido en los mismos vicios tipicos de la
politica latinoamericana; es decir, oportunismo, nepotismo y autoritarismo. Podremos
mencionar el caso del Presidente Serrano de Guatemala, quien fue miembro de la iglesia
Elim, una de las iglesias pentecosteses mas grandes en Guatemala. Creo que fue elegido
en 1990 con la esperanza que iba a traer una ética més alta al gobierno, pero resulté que
era uno de los presidentes mds corruptos y autoritarios, y tuvo que huir de Guatemala
cuando trat6 de llevar a cabo su famoso "fujimorazo."

Creo que Pablo Richard tiene razén cuando dijo que "al final de cuentas, la
creacion de los partidos evangélicos es una expresion de la mentalidad constantiniana, la
mentalidad que engendra la proposicién que la iglesia debe buscar la mediacion de la
sociedad politica para asegurar su presencia eclesidstica y pastoral en la sociedad civil,
que es la esencia del modelo cristiandad (citado en Padilla, 175). Padilla agrega que "uno
de los peores escenarios para el futuro de América Latina seria un enfrentamiento abierto
entre los dos tipos de cristiandad--uno catélicorromano y el otro evangélico/protestante--
luchando cada uno para ganar adherentes no s6lo para mantener supremacia en el campo
religioso, pero también para controlar el poder politico y econémico" (Padilla 175).

Igual al analisis de la iglesia tradicional de América Latina, espero que no tomen
lo que digo acerca de los movimientos evangélicos como una critica dura o severa, sino
como unas observaciones que pueden orientarnos a nosotros al pensar en lo fundamental
de nuestra mision en el continente.

Materialismo, Consumismo y Secularizacion

Ademads del escenario de estos dos polos del cristianismo y religiosidad en
América Latina, en muchos aspectos, el continente estd bajo muchas de las mismas
influencias como los Estados Unidos y Europa. La secularizacion de la sociedad se ve,
aun que parece una contradiccién. Por ejemplo, en paises como Uruguay, segtin me
contaron, entre los jovenes estd muy de moda decir, "yo soy ateo." Y alld yano es la
Semana Santa, sino la "semana de turismo." El materialismo desenfrenado y el
consumismo que forman parte de los valores céntricos de la sociedad norteamericana,
también se ven por la gobalizacién en América Latina. El pos-modernismo, relativismo,
y pluralismo que caracterizan la sociedad norteamericana--todas estas cosas estan
influenciando a América Latina también.

La Iglesia Luterana en Contexto

Asi que, esto es algo del contexto en el cual la iglesia luterana se encuentra en
América Latina. Se encuentra entre dos polos, diria yo. Se encuentra entre el catolicismo
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romano, con su aparente omnipresencia, su poder politico y su religiosidad popular, y por
otro lado, los movimientos evangélicos militantes, con sus perspectivas ahistéricas y su
teologia de la gloria. Los dos grupos son gigantes en comparacién con nosotros por lo
general, y este hecho nos hace reflexionar, ;Cudl es el rol y la mision de la iglesia
luterana en el contexto latinoamericano?

En primer lugar, creo que debemos recordar quienes somos y que quiere decir ser
luteranos. ;Somos simple y sencillamente una opcién més de las varias opciones
religiosas que se presentan in América Latina hoy? Bueno, por un lado podriamos decir
que si. Por otro lado, no creo que sea cierto, porque si creemos que tenemos un
entendimiento correcto de la verdad del evangelio, implica que también tenemos la
responsabilidad, y el derecho, de anunciar esta verdad con todo vigor, a todo el mundo.
La distinciéon que hacemos, que tenemos como herencia de nuestro padre en la fe, Martin
Lutero, la distincién entre la ley y el evangelio es un tesoro, un tesoro que nos ayuda a
siempre dar toda la honra y gloria a Dios por la salvacién del hombre. Mientras la ley de
Dios establece las normas y las formas de vida y convivencia humana; ademas, la ley
saca a la luz el pecado humano y demuestra que le es imposible al ser humano salvarse
ante Dios. En cambio, tnicamente el evangelio muestra la gracia y el amor de Dios en
Jesucristo, y esta buena nueva es el centro de la Iglesia y de su vida y su mision en el
mundo. Creo que este mensaje principal de nosotros los luteranos se capta en la
explicacién que Lutero da al segundo articulo de Credo Apostdlico en su Catecismo
Menor:

Creo que Jesucristo, verdadero Dios, engendrado del Padre en la eternidad, y
también verdadero hombre, nacido de la Virgen Maria, es mi Sefior, que me ha
redimido a mi, hombre perdido y condenado, y me ha rescatado y librado de todos
los pecados, de la muerte y del poder del diablo; mas no con oro ni plata, sino con
su santa y preciosa sangre y con su inocente pasion y muerte; todo lo cual hizo
para que yo sea suyo y viva bajo €l en su reino y le sirva en justicia, inocencia y
bienaventuranza eterna, asi como €l resucité entre los muertos y vive y reina
eternamente. Esto es ciertamente la verdad.

Es decir, que ser luterano no es ser alemén o escandinavo o norteamericano, no es
cantar himnos largo y pesado, no es tener una liturgia seca y fria. Ser estas cosas sélo es
un accidente de la historia. Al contrario, ser luterano es creer en Jesucristo como mi
Sefor y como nuestro Sefior, es vivir en nuestro bautismo mediante el arrepentimiento
diario (como Lutero nos ensefia en su explicacion del Bautismo en el Catecismo Menor);
es creer en la presencia real del cuerpo y de la sangre de Cristo en la Cena del Sefor y
participar de la Eucaristia con frecuencia gozosa; es llevar a cabo nuestro trabajo diario
como el medio con el cual glorificamos al Dios Trino y servimos a nuestro préjimo con el
amor; es educar a nuestra familia en el amor y el temor de Dios; y es dar testimonio de la
esperanza que hay en nosotros (1 Pedro 3:15) mediante nuestras palabras y acciones.

Fidelidad y Esperanza

El primero de julio en este afio tuve el privilegio de estar presente en la
celebracion del centenario de la primera congregacién de lo que seria la iglesia
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evangélica luterana en Brasil, y damos gracias a Dios por el crecimiento que ha dado a
esta iglesia hermana nuestra, que ahora cuenta con algunos 220,000 miembros. Sin
embargo, es necesario reconocer sin titubeos que nuestra obra dista mucho de tener el
éxito numérico que los bautistas y los pentecostales, por ejemplo, han gozado,
especialmente si pensamos en las gentes netamente latinas. No cabe duda que buena
parte de esta falta de éxito, al menos en lo que se refiere a nimeros, estriba en nuestra
propia falta de celo y entusiasmo por el evangelio. Y también, nosotros, mientras que
tenemos un celo por el evangelio de la gracia de Dios, no somos y no podemos ser tan
militantes y egocéntricos como algunos grupos que creen que la salvacion sélo se obtiene
a través de nuestra iglesia, tal como dicen tanto la Iglesia Catélica Romana, como
muchos de los movimientos evangélicos, cada uno que exige, por ejemplo, el bautismo de
nuevo en su iglesia para ser miembro. Por otro lado, debemos siempre estar buscando
maneras mds adecuadas y mas dindmicas de presentar el mensaje del evangelio puro en el
contexto de confusion, pluralidad y competencia militante que estamos viviendo.

Creo que hemos visto que la época de la cristiandad constantiniana en América
Latina ya se termind. A la vez, hay una historia de 500 afos que tenemos que tomar en
cuenta. Creencias y pricticas animistas dominan las cosmovisiones. La proclamacion
del evangelio debe confrontar este contexto y demostrar que el Dios tinico verdadero se
involucra en todos aspectos de la vida cotidiana, y que no es un Dios fordneo, sino que el
Creador, Redentor y Santificador, como dijo Pablo, "porque en El vivimos, nos movemos
y existimos."

Companerismo y Reflexion Misoldgica

Para concluir, quiero hacer dos puntos adicionales. Primero, creo que tenemos
oportunidades maravillosas de participar juntos en la extension del reino de Dios en
América Latina y en todo el mundo, pero creo que tiene que hacerse en "compafierismo"
con nuestros hermanos y hermanas en Cristo en América Latina.

Esta palabra, "compaierismo," o "sociedad" es importante, y la usamos bastante,
pero creo que es necesario desempacarla un poco. Podemos hablar de compafierismo,
pero ;qué quiere decir? En la declaracion de estrategia para América Latina de Misiones
Mundiales del Sinodo de Misuri, hablamos bastante de este concepto, porque un concepto
erréneo de compaierismo no es lo que Dios quiere entre cristianos. Hemos definido
compaiierismo bajo cinco puntos basicos: Estar en compaiierismo con nuestros hermanos
cristianos: 1)es algo en el cual nos entramos libremente; 2)quiere decir estar de acuerdo
en cuanto a la misién de Dios, es decir, en qué consiste la misién de Dios; 3)significa un
respeto mutuo como iguales; 4)requiere que se mantenga un didlogo constante, y S)quiere
decir trabajar juntos (Declaracion de Estrategia para América Latina, 1999).
Compaiierismo reconoce que en el reino de Dios, no hay los que tienen y los que no
tienen (Hintze 1980, 187). Dios ha dado dones a todos. Debemos reconocer que Dios ha
dado dones grandes e importantes a las iglesias luteranas en América Latina, y debemos
reconocer estos dones y utilizarlos, como dijo Pablo (Efesios 4:8). En compaiierismo
podemos hacer mucho mas que podemos hacer como iglesias aisladas. El Siglo XXI serd
un tiempo de mas compaiierismo y mejor compaiierismo, estoy convencido.

Otro aspecto que serd mas significante, que también tiene que ver con el concepto
de compafierismo, es el papel de liderazgo que los latinoamericanos comenzaran a
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despeiiar, no sélo en la practica de misiones, sino también en la reflexion misiolégica y
teologica. Por esta razon, creo que es importante que los latinoamericanos tomen roles de
liderazgo en el anfiteatro tanto de la teoria como la préctica de mision.

Si, nosotros los luteranos tenemos una misién en América Latina, aunque sélo
Dios sabe como esta misiOn se va a realizar, pero creo y confio en que Cristo establecerd
a su Iglesia (vean que dije "su Iglesia" y no la "Cristiandad") en América Latina, y creo y
confio en que la iglesia luterana latinoamericana tomara cada vez mas responsabilidad e
iniciativa en la extension del evangelio no s6lo en América Latina, sino también
alrededor del mundo, algo que estudiaremos un poco mas mafana.
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